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  من إ�س�يمولوجيا التعقيد إ�� معرفية التوحيد

  »العقل المعر�� التوحيدي المعاصر ومجاوزة قلق الإ�س�يمولوجيا الغر�ية«

أي خطاب تفس��ي تحلي�� مركب لابد أن يبدأ بأن ينفض  عن نفسھ غبار «

ح�� يمكنھ أن يرى الواقع كما �و، �� �ل أ�عاده السلبية والإيجابية، ال�ز�مة 

ولا يخضع لأي مقولات مسبقة ي�ون قد سر��ا لھ العدو والإعلام المعادي، 

و�ذا لن يتأ�ى إلا بأن ي�ب�� رؤ�ة موضوعية اج��ادية ول�س رؤ�ة موضوعية 

  !» متلقية

  عبد الو�اب المس��ي/ الثقافة والمن��

ــــراف شنــــــــــــد/ ش ـــ ـــــــــــــ   اف ـ

  ا��زائر، جامعة باتنة

   charafbatna@yahoo.frال��يد الإلك��و�ي: 

  ٢٠١٧\٨\٣١  ال�شر  ٢٠١٧\٧\١٧  المراجعة  ٢٠١٧\٦\٤  الاستلام

  الم��ص:

؟ المعرفة المعاصرةالتوحيد لنظر�ة �س��دف �ذه القراءة معا��ة الإش�ال الآ�ي: ما الذي يمكن أن تقدمھ فلسفة 

الذي وُسم بـ "إ�س�يمولوجيا التعقيد" ال�� تبلورت مع  من خلال مناقشة طبيعة المنعطف الا�س�يمولو�� الغر�ي المعاصر

"إدغار موران"، و"جان لو�س لوموان". و��  جان بياجيھ"، و"نيكلاس لومان"، وصولا إ��غاستون باشلار" و""

�غم (الفصل/ الاخ��ال/ الت�سيط / التخصص/ التذر�ر/...)، لت�تقل إ�� براد�غم إ�س�يمولوجيا حاولت القطع مع براد

من خلال  –(الفصل ـ الوصل/ التعددية المن��ية/ البي�تخصصية/ التعقيد / ال��كيب التفاع��/...). كما س�تم الكشف 

� والمأسسة ع�� مستوى العالم العر�ي ال�� لم تنل حظ�ا من المناقشة والتأط� المعرفية التوحيديةعن قيمة  -�ذه القراءة 

والإسلامي، ع�� الرغم من أ��ا ان�ثقت منذ عقود من الزمن مع مشار�ع فكر�ة لمفكر�ن وفلاسفة مسلم�ن عرب معاصر�ن. 

جاوز�ا. و�� لا تنطلق من �ون أن التوحيد  و�ذه الا�س�يمولوجيا التوحيدية تضا�� بقوة كب��ة إ�س�يمولوجيا التعقيد، وتُ

ر التوحيد مقولة معرفية ك��ى ة أخلاقية �سيطة �سقط�ا ع�� �ل تفاصيل حياتنا بطر�قة مي�انيكية، إنما مقول
ّ
؛ تؤط

د، و�س�شرف �ل قضايا الإ�سان وا��ياة وال�ون. و�� الآليات الك��ى ال�� يمكن أن �عيد مف�مة 
ّ
وتوجّھ وتراجع، وتول

  �ونية المقاصدية.إ�س�يمولوجيا التعقيد، و�عط��ا روح�ا الإ�سانية وال

  ال�لمات المفتاحية:

الف�م، ، العقل، النظام المعر��، ال�سق/ ميتا�سق، معرفية التوحيد، ا�ستمولوجيا، ا�ستمولوجيا التعقيد

  .ال��كي�ية، الاخ��الية
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Abstract: 

This reading aims to manipulates such a problematic that deals with the effects of the 
philosophy of monotheism (tawhid) on the contemporary theory of knowledge, through 
discussing the nature of the occidental contemporary epistemological  turn which is 
characterized as “Epistemology complexity” with “G.Bachlard”, ”J.Piaget” , ” N.Loman”,  
arriving to “Idgar Morin”, “J.L.Lemoine”. It is an epistemology which is trying to breakdown 
with the paradigm of (disconnection /abbreviation /simplification /specializing /atomizing /…) 
transmitting to the paradigm (disconnection-connection /multi-method /interdisciplinary 
/reactive-construction /…) to detect the value of monotheistic knowledge that lacks interest  and 
hadn’t got its chance of discussion, framing, and instituting all over the Islamic and Arabic 
world, although it is emerged since decades through intellectual  projects  of contemporary 
Muslim Arabic philosophers. This monotheistic epistemology surpasses the epistemology of 
complexity; it regards monotheism as a great cognitive argument rather than merely moral 
argument. 

Key words: 

Epistemology, Epistemology of Complexity, Tawhid cognition, Cognitive system, 
System/ Meta System, Reason, Comprehension, Substractivity, Complexity 
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  مدخل: قلق الف�م واجتثاث الأنظمة المعرفية

ل واس�يعاب �ل ما يحيط بھ من ظوا�ر ومظا�ر، و�ل ما يواجھ من قضايا  الف�م أداة الإ�سان ا��ور�ة �عدّ 
ّ
�� تمث

ق بمجمل النظام 
ّ
وموضوعات ومسائل ومشكلات، ولكن طبيعة �ذه الأداة تختلف عن بقية الأدوات الأخرى، ال�� تتعل

فالف�م �و الأداة الرمز�ة الروحية الك��ى ال�� تدبّر شأن الإدرا�ي التمثي��؛ من لمس و�صر وسمع وشمّ وذوق وحدس. 

  لا �شتغل بتعطل إحدى الأدوات أو خروج�ا عن وظيفية النظام ك�ل. - �� الوقت نفسھ -الأدوات الإدراكية، وال�� 

ي الا�شغال بتفس�� وف�م ما يحيط بالإ�سان غر�زة لا تنفصل عن غر�زة ا��ياة؛ غ�� أن الف�م الذ«ولا ر�ب أن 

يق��ب من ملا�سات الظوا�ر ليكشف عن "أسرار�ا" ل�س معطى أوليا، بل س��ورة ت�وّنت ع�� مدى تار�خ طو�ل لا �ستطيع 

 بكيفية تقر��ية. فحوا�� القرن العاشر قبل الميلاد ت�وّنت نواة معرفية متطوّرة �� أحضان أ���ة 
ّ
بيان مسار ت�وّ��ا إلا

عالم؛ واك�س�ت �ذه النواة سبلا للتطور من خلال تفاعل خصب؛ ثم ت�وّن الو�� ثقافية وحضار�ة �� مناطق كث��ة من ال

بضرورة الملاحظة المستمرة لظوا�ر الطبيعة �� الأرض والسماء. وتبلور تدر�جيا أسلوب للتفك�� �عمل من أجل ف�م الظوا�ر 

دسة، ب�ن القرن�ن العاشر والسا�ع قبل انطلاقا من الملاحظة المنظمة والاستدلال والقياس باستعمال آليات ا��ساب وال�ن

الميلاد، �� سياق تراكم حضاري شامل. حصلت �ذه البلورة لدى البابلي�ن والمصر��ن، ولدى الإغر�ق �عد ذلك، �� إطار 

  »1علاقات تبادل وتفاعل فيما بي��م من ج�ة ومع ا��موعات الثقافية ا��اورة من ج�ة أخرى.

الميادين؛ من معمار وفنون وتقنيات مختلفة، وحصل نمو م�سارع للمعارف �� جميع ولقد تراكمت ا����ة �� مختلف 

ا��قول، فتطوّرت �� سياق �ذا التحول أسباب اك�ساب المعارف؛ سبل الملاحظة والتجر�ة والتحليل والمراقبة والإحصاء، 

سعت بذلك رقعة النواة المعرفية، وصارت أك�� صلابة. و�فضل ال��وع المستمر إ
ّ
�� الاختبار التجر��� والفحص النقدي فا�

ية �سائل الأف�ار الموروثة والمقت�سة
ّ

. و�و ما يكشف عن أن حركية الف�م تراوحت ب�ن توليد وتطو�ر 2ان�ثقت مواقف شك

((منا�� الف�م)) ونقد�ا ومراجع��ا و�عديل�ا، و��ن تقد�س أش�ال معيّنة من الف�م وتكد�س�ا. ومن ثم كبْت �ل الأش�ال 

داعية ال�� �س��دف تحر�ر الو�� من �ل أصناف الو�م، والل�س،...  مما �ع�� أن عملية الف�م عملية إدراكية معقّدة الإب

إدراك العالم لا �ع�� أننا نكتفي بالاتصال بالعناصر ال�� نف��ض أنّ الوقا�ع « �عتور�ا �غرات وأزمات والتواءات كث��ة. فـــ

ق. فلابد من نص�ب مع�ن من الإسقاط من طرف الذات المدرِكة ع�� تلك العناصر، تمدّنا ��ا، لأن الإدراك �شاط تفاع
ّ
�� خلا

  ل�ي يتم إ�شاء صورة أو تصور ل�ا. 

ف ع�� معرفة وضعية فحسب، لأنھ يتضمن أح�اما معيار�ة ورغبات و�واجس ذاتية. إذ ح�� 
ّ
و�ذا الإسقاط لا يتوق

م تلك: فعندما أنظر إ�� ��ر وأحاول أن أف�م ش�لھ وعمقھ مثلا، لابد أن �� إدرا�اتنا ال�سيطة، لا نتحرر من قبضة الأح�ا

ت�سرب إ�� ذ��� متمنيات ومواقف من قبيل "ليت أنّ ال��ر مرّ من ذلك الم�ان ع�� ا��انب"، أو " �ان من الأفضل أن �س�� 

" إنّ �ذا ال��ر ُ�عيق الطر�ق"، أو "سي�ون  ال��ر إ�� اليم�ن ش�ئا ما"، أو "إنّ عمق �ذا ال��ر أك�� من العادي أو اللازم " أو

منظر ال��ر أجمل لو..". فأنا أدرك ال���ء وأقيّمھ �� نفس الوقت، وأنتقد �عض جزئياتھ وأق��ح أش�الا وجودية مغايرة لما 

الإدرا�ات؛ �و عليھ، تجعلھ أقرب إ�� ت�و��� وذاكر�ي وتمنيا�ي. غ�� أن حضور أح�ام القيمة لا ي�ون بنفس المستوى �� �لّ 

لأن علاقا�ي بأشياء العالم ل�ست من نفس الا�تمام وا��ميمية؛ ولا تخلو علاق�� بأشياء العالم من الت�ّ�ب والد�شة 

  . 3»والسؤال

وأح�ام القيمة ذات طبيعة �س�ية متغ��ة؛ لأ��ا تختلف من ��ص لآخر، ومن جماعة لأخرى، حسب الرغبات  

د، ينطوي ع�� م�وّنات عدّة من أ�م�ا:وحسب الت�و�ن الفكري والسوسيوثقا��   . وال�سيج القي�� م�شعّب ومعقّ
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: و�ظ�ر �� ش�ل تداعيات وصور ت�سرب إ�� الأب�ية المف�ومية وتن�شر �� أطراف�ا، و�سكن �ل المكوّن العقدي أ.

نّ إقرارا��ا حول ال�ون ع�� أ -�� نظر معتنق��ا -مسائل�ا الفكر�ة. وتجد القناعات العقيدية �� �ذا ال�سرّب دليلا قو�ا 

والإ�سان والتار�خ وثيقة؛ حيث يأخذ ��ا صاحب القناعة ع�� أ��ا وحد�ا الصائبة، ب�نما �عت�� الأخذ بقناعة مغايرة مجرّد 

رّ�ات. ل�ذا تصطدم القناعات فيما بي��ا.
ُ
  ت

بأذواقنا وتقييماتنا ا��مالية. فعندما : �ل عملياتنا الإدراكية، ح�� �� مظا�ر�ا ال�سيطة، تم��ج المكوّن ا��ما�� ب.

ننظر إ�� حبل أو ��ص أو لوحة، لابد أن ي��ب نظرتنا شعور بإ��اب أو عطف أو حب أو تقدير أو احتقار أو تبخ�س 

 من �وننا نرى �� ذلك جمالا أو فقدانا ل��مال. و�� الغالب، يحاول المرء كبح ذلك الشعور عن طر�ق 
ً
أو غ�� ذلك، اعتبارا

  ل ذرا�ع أو م�ّ�رات، غ�� أن ذلك الشعور لا بد أن ي�سرّب إ�� إدرا�اتنا لتلك الأشياء.افتعا

ك الفضاء، وجعل الآخر�ن يتقمّصون قناعات مطابقة لتلك ال�� المكوّن الإيديولو�� ج.
ّ
: و�تعلق بالرغبة �� تمل

  ثقافية أو فكر�ة. -يمتلك�ا صاحب الرغبة تأس�سا ع�� م�ّ�رات عقيدية

. �4ونات القيمية الأساسية �سري �� عروق �ل ا��سد المعر��، غ�� أن حضور�ا متفاوت من ميدان لآخرو�ذه الم

راقب 
ُ
و�� بمثابة الب�ية القبلية ال�� تلعب دورا كب��ا �� تنظيم وتوجيھ عملية الف�م، غ�� أ��ا تصبح ا��طر �عينھ إذا لم ت

ر وفق مقادير وتوازنات. فقبل أن نف�م ش�ئا أو
ّ
فإننا �عمل وفق الب�ية القبلية ال�� تؤسس «فكرة أو سلو�ا عموما،  وتُؤط

بذلك القاعدة الرئ�سية للف�م البعدي. �ذا التطور مح�وم بمع�� شامل �س��دفھ، ومُ�ّ�ر �علاقات يمنحنا إياه سياق قب��. 

���م. لنفكر جليا و�طر�قة لكن �ذا المع�� الشامل والمسبق ي�تظر أن يؤكد أو ي��� ليتمكن من �شكيل وحدة القصد الم

حيو�ة �� �ذه الب�ية: نكشف فورًا أنّ الف�م و�فعل حلقات متمركزة يوسع و�جدّد الوحدة ا��قيقية للدلالة الشاملة 

و�ذا الأخ�� �و ن�يجة لما اصط��نا  »5وال��ائية باعتبار�ا معيار الف�م. عندما ينعدم الا���ام فإننا نت�لم عن إخفاق الف�م.

ــ ((قلق الف�م)) الذي �و بدوره ن�يجة لــ ((اجتثاث الأنظمة المعرفية)). فجذر الأزمات الفكر�ة والروحية، أو قل عليھ بـ

الإ�س�يمولوجية، �� تار�خ الف�م ال�شري رابض �� مفرد�ي/مش�ل��: القلق والاجتثاث. ولقد بذل الفيلسوف المغر�ي" طھ 

 عن م�انھ عبد الرحمن" ج�دا إ�س�يمولوجيا كب��ا �� تح
ً
ليل �ات�ن المش�لت�ن/الآفت�ن؛ فالف�م القلق �و ما �ان م��حزحا

 عن الإ�سان القلق، الذي لا �ستقرّ ع�� وضع ثابت ومتمكن
ّ
 من تحتھ، ف�و لا يصدر إلا

ً
. والس�ب �� عدم الاستقرار 6وم��لزلا

يا أصلا ثابتا تُب�� عليھ أو أساسا أو ركنا أو �ذا �و غياب الرؤ�ة المن��ية التأثيلية ال�� تجعل للأشياء والأف�ار والقضا

ل)) ��ر مستقيم باسق، طو�ل 
ْ
ل)) �و ((أصل ال��رة))، إذ ((الأث

َّ
ث

َ
قاعدة �س�ند إل��ا، والأصل الذي ُ�شعر بھ فعل ((أ

ية، و�التا��، . الأمر الذي يجعل �ذه الرؤ�ة المن��ية التأثيلية أك�� متانة فكر�ة وقوة انف�امية تداول7العمر، جيد ا��شب

، زائلا، خب�ثا. فالف�م الذي لا يرتكز ع�� التأثي
ً
، نكدا

ً
ل فما لا تأثيل فيھ لا يمكن أن ي�ون إلا مُقتلع ا��ذور، ومن ثمّة مُعْوَجّا

 ف�م مُن�تٌّ مُنقلع، وانقلاع ا��ذور �و الذي جعلت لھ العر�ية اسما خاصا، و�و ((الاجتثاث)). وإذا �ان ((النظام المعر��))

نظاما مجتثا ومستأصلا عن  -كشبكة علائقية ب�يو�ة للقراءات والو�� والاس�ش�ال والاستدلال والتحا�� والتداول -

، و�و ما �ع�� عنھ الآيات الكر�مة �عمق: ﴿ألم تر كيف ضرب الله مثلا �لمة طيّبة 8أصولھ، فإنّ الف�م بالضرورة ي�ون قلقا

رون 24ك��رة طيّبة أصل�ا ثابت وفرع�ا �� السماء
ّ

�م يتذك
ّ
 25تؤ�ي أ�ل�ا �لّ ح�ن بإذن رّ��ا و�ضرب الله الأمثال للناس لعل

يُثّ�ت الله الذين آمنوا بالقول الثابت �� ا��ياة  26من فوق الأرض مال�ا من قرار اجت�ت ومثل �لمة خب�ثة ك��رة خب�ثة

  9﴾.27الدنيا و�� الآخرة وُ�ضل الله الظالم�ن و�فعل الله ما �شاء
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  ع�� �ذا، يمكن أن نصوغ إش�الية قراءتنا وفق ال�ساؤلات الآتية:بناء 

ما �� الأسباب ال�� تجعل الإ�سان �عا�ي من قلق الف�م؟ ومن ثمّة يقع فر�سة �� شباك عدمية الف�م؛ أي أنھ �لما 

مكن أن �عت�� أن ؟ �ل ي!بذل ج�ودا كب��ة ل�ي يف�م يجد نفسھ يدور �� حلقة مفرغة و�حيط بھ ((اللاف�م)) من �لّ جانب

ن�يجة حتمية لغياب الأسس أو �شاش��ا أو ز�ف�ا؟ أم  -كمش�لة إ�س�يمولوجية وأنطولوجية �� الوقت ذاتھ–مش�لة الف�م 

قدّم وت�تج التأو�ل الإيجا�ي للأسس
ُ
؟ �ل استطاعت ! أ��ا ن�يجة للعلاقات الم���ئة بالأسس؟ بمع�� غياب العقلية ال�� ت

أن تنقذ الإ�سان المعاصر من عدمية الف�م وعب�ية  –وع�� رأس�ا إ�س�يمولوجيا التعقيد  -رةالإ�س�يمولوجيات المعاص

  المع�� و�بائية ال�سيان؟

�ل �ستطيع المعرفية التوحيدية المعاصرة أن �عيد بناء معمار الروح ال�شر�ة الاستخلافية �عد أن أمعنت حضارة 

  "اللوغوس" �� خرا��ا؟

ن المعاصر ذاكرتھ العمودية و�فكّ ارتباطھ ب�ل أش�ال الطغيان وال�سيان، و�ب�� كيف يمكن أن �ستعيد الإ�سا

  علاقة مت�نة ب�ل أش�ال الإسلام والإيمان والإحسان؟

صعب أن نب�� فرضية معيّنة للإجابة عن �ذه ال�ساؤلات وندّ�� ل�ا السبق وا��دّة، فبالضرورة ست�تلع�ا فرضيات 

ن ست�شدّ إ�� أن مش�لة الف�م لدى ال�شر ل�ست �امنة �� العالم كموضوع أو كفضاء كث��ة سبق��ا؛ إذ إن مجمل الأذ�ا

لان�ثاق الموضوعات، ول�ست �امنة �� الذات ال�شر�ة المدرِكة، ولا �� الوسائل وأدوات ومنا�� الإدراك معزولة عن �عض�ا 

طراف ك�ل؛ فإذا بُن�ت العلاقة �ش�ل متوازن �عض، وإنما مش�لة الف�م مش�لة ب�يو�ة ت��تب عن طبيعة العلاقة ب�ن �ذه الأ 

ا وقلقا.
ً

  وم�سق تحقّق الف�م �ش�ل جيد، وإذا �انت �ناك اختلالات ب�يو�ة ووظيفية �ان الف�م مشوّش

�ذا من ج�ة، ومن ج�ة أخرى دائما تطرح علاقة الإ�سان بالمطلق أو�الميتاف��يقا أو�الغيب �و�� مجاوز لطاقة 

دورا كب��ا  -ع�� فعل الأن�ياء والرسل-يفرض وجوده عليھ. ولقد لعبت الكتب/ النصوص المقدّسة  الإ�سان الإدراكية ولكنھ

�� تقر�ب �ذا الو�� من الإ�سان، و�� توج��ھ وتر��تھ روحيا وذ�نيا ونفسيا ووجدانيا، وكشفت لھ عن أصلھ وأصل الوجود، 

لھ ومص��ه وجزائھ. ولكن الإ�سان ي���� �� �ل مرّة وخالقھ، وعن م�متھ ا��ور�ة �� الوجود والمعاش وعن معاده ومآ

وتضطرب علاقتھ الف�مية ��ذه الأصول. ومما يز�د �ذا ال�سيان تجذرا ً �و توسط ((المؤسسة)) ب�ن الإ�سان والنص 

ذ المقدّس، و�ذا ل�س مجال حدي�نا �نا، ولكن المقصود �و أن المؤسسة �انت دائما ��ابا ب�ن الإ�سان ومصدر المع��؛ إ

و�انت المؤسسة تقدم للناس أن  -ب�سب متفاوتة-�ان المع�� دائما يُمأسس وُ�حتكر وُ�ستلب ع�� �ل الثقافات والأديان 

، دون أن تحدّد *، وأن الف�م ال��يح ي�ون بالعودة إ�� الدين وإ�� كتاب الله10النص لا يقول إلا بحقيقة واحدة صلبة

  !طبيعة �ذه العودة واس��اتجيا��ا

�، فإننا نرى أن ا��لل موجود �� عدم اك�شاف الب�ية ال�لية الموجّ�ة للف�م �� القرآن باعتباره النص الم�يمن و�التا�

ر للف�م))، ف�ذه الب�ية يحكم�ا قانون ((القرآن ط للف�م)) لا كنص((محرِّ الفرقان))، -والمطلق، والتعامل معھ كنص ((منمِّ

المروة))،... ف�� ل�ست ب�ية ساكنة ذات علاقات أفقية �سيطة، وإنما -صفاالمعراج))، ((ال-الوصل))، ((ال��ول-((الفصل

قصّة ف�م كلام الله �� قصة محادثة ذات طرف�ن [مع مراعاة الفارق ا��و�ري ب�ن « علاقا��ا ارتدادية توليدية تجديدية. و

مالھ القديم لف�م كلام الله،  الطرف�ن] تتحرك دوما �� جدال وحوار مستمر ب�ن الإ�سان والله، فالإ�سان يتقدم برأس

و�قت�س من �ذا الكلام نورا وشعاعا، وما يحصل عليھ الإ�سان من كلام الله يبّ�نھ �عبارات �شر�ة كما يف�مھ �و، و�ذه 

العبارات والمفا�يم، و�س�ب اصطباغ�ا بلون ورائحة �شر�ة، تحتاج من أجل الاطمئنان إ�� صدقي��ا أن يتحرك الإ�سان 

 من موقع النق
ً
د للأدوات ال�� يملك�ا و�جد ع��ا الصورة ال��ائية المقبولة، و�ذه الصورة ال��ائية تمثل رأس مال جديدا
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للإ�سان �� المرحلة الثانية و�ش�ل لھ قبليات وتوقعات مسبقة �� �ذه المرحلة، و�كذا �عود الإ�سان مرّة أخرى ��ذه 

��ل و�قت�س شعاعا من �ذا النور، و�ذا الشعاع يظ�ر �ش�ل �عب��ات البضاعة إ�� كلام الله و�ستقي مرّة ثانية من �ذا الم

تحتاج مرّة أخرى إ�� النقد، و�كذا يتحرك الإ�سان مرّة أخرى برأس المال ا��ديد �ذا نحو كلام الله، و�ذه أعظم قصة �� 

ف�م خطاب الله لا يحدث مرّة  عالم الإ�سان، أي ا��وار وا��ادثة ا��ار�ة ب�ن الإ�سان والله، و�ستمر ��ذه الصورة...إن

فالإ�سان خلق �� كبد، وإذا فرغ فلينصب، و�لما عاد واق��ب و��د عاد الله معھ. ولقد أدرك العقل  »11واحدة و��ت��...

الغر�ي �ذه ا��قيقة �ش�ل مركب ولكن ع�� مستوى رؤ�تھ الوضعانية ال�� لم �ستطع مجاوز��ا، ففي �ل مرّة ير�د أن يطلّ 

 و���بھ ك��ياؤه وغروره عنھف��ا ع�� أن
ّ
علينا أن لان���� أنّ « ... " يقول:Edgar Morinو�ذا "إدغار موران  !وار الغيب إلا

الف�م كمش�لة إ�س�يمولوجية تطرح حّ�� �� ا��تمعات الديمقراطية المتفتّحة: فل�ي ي�ون �ناك ف�م لب�يات التفك��، يجب 

قة بتفك�� يف�م مسّ�بات عدم الف�م، السائدة ب�ن �ذه الب�يات تجاه أن نمتلك القدرة ع�� الانتقال إ�� ((ميتاب�
ّ
ية)) متعل

  �عض�ا البعض، وال�� بإم�انھ تجاوز�ا.

إنّ الف�م �و �� نفس الوقت وسيلة وغاية التواصل الإ�سا�ي. فلا يمكن أن ي�ون �ناك تقدّم �� مجال العلاقات 

متبادل. ولف�م الأ�مية ا��يو�ة للف�م، يجب إصلاح العقليات، ال���ء الذي ب�ن الأفراد، والأمم، والثقافات، بدون ف�م 

  »�12ستلزم بطر�قة متناظرة إصلاح ال��بية.

وم�مة إصلاح العقول وإعادة بناء منظومات الف�م ل�ست بال���ء ا��ديد؛ فمعظم التيارات والمذا�ب والمدارس 

حسب اختلاف رؤ�ا��ا للعالم وللإ�سان وا��ياة، وحسب القديمة وا��ديثة وما �عد ا��ديثة قد دعت ل�ذا، ولكن 

  إم�انيا��ا �� القدرة ع�� الارتقاء الإ�س�يمولو��، أو الارت�اس الإيديولو��.

  أولا: من الإ�س�يمولوجيا التقليدية إ�� إ�س�يمولوجيا التعقيد

  :مخاضات الإ�س�يمولوجيا التقليدية -1

رفية تأتت �� أعقاب العصور الوسطى ال�� حكم�ا الو�� الدي�� ان�ثق العلم ا��ديث �� مرحلة حضار�ة ومع

الممأسس، الذي وجّھ بدوره العقول والمعرفة وفق حقائق مسلم ب����ا و�قي��ا دوغمائيا، ف�ان من�� البحث الم�يمن ع�� 

كتاب المقدّس، ولا �ذه المرحلة �و القياس الأرسطي؛ إذ �ست�بط القضايا ا��زئية من المقدمات ال�لية المطروحة �� ال

  .13جديد أو مساس بآفاق ا���ول �� الواقع ال��

رّا ع�� قراءة كتاب آخر لا يقل عن الأناجيل عظمة ولا 
ُ
ولقد أصر رجال العلم ع�� أ��م �م الآخرون أقدر ال�شر ط

مشا�دة لوقا�ع  دلالة ع�� قدرة الربّ و�د�ع صنعھ، إنھ كتاب الطبيعة ا��لاق المكتوب بلغة ر�اضية محضة، إنھ محض

التجر�ب استقرائيا ثم �عميم�ا. ومع ان��اء الصراع مع سلطة رجال الدين واستقلال حركة العلم الطبي�� ثم تحرّر�ا التام 

بفضل قو��ا المنطقية المتنامية، ش�د القرن الثامن عشر فكرة الفرض العل�� تتقدم ع�� استحياء خصوصا ع�� يد عالم 

د  الك�ر�اء الفر���� آمب��،
ّ
ثم �عاظم �شأ��ا وأثب�ت ذا��ا �� القرن التاسع عشر خصوصا بفضل العالم الفر���� المتوق

د وأث�ت أن عماد البحث العل�� شقان: الفرض والملاحظة. ولكن ظل C.Bernard )1803-1878الذ�ن �لود برنار ِ
ّ

) الذي أك

الفرض أيضا استقرائيا أي متصوّرا أنھ آت من الملاحظة وتالٍ ل�ا. و�كذا، فالمن�� الاستقرا�ي ع�� تمام ال�ساوق والا�ساق 

ومبد��ا ا��ت��. وإذا �انت ا��تمية �ع�� ضرور�ة قوان�ن  المنطقي مع الإ�س�يمولوجيا ا��ديثة �� تفس���ا المي�اني�ي لل�ون 

ف ولا مصادفة ولا احتمال موضوعيا، فسوف ي�ون ا��زء شا�دا ع�� ال�ل، 
ّ
ردة دائما وثبو��ا و�قي��ا؛ فلا تخل

ّ
الطبيعة المط

ظوا�ر ك��ى، جميع�ا وتكفي ملاحظة �سيطة، وقا�ع تجر��ية محدودة ثم �عميم�ا، لا سيما أن العلم الكلاسي�ي �عامل مع 

ل من الذات العارفة 
ّ

واقعة �� خ��ة ا��واس فتبدو موضوعا قابلا للملاحظة المباشرة، بموضوعية مطلقة بلا أد�ى تدخ

و��اد يقتصر عمل�ا ع�� �عميم وقا�ع الملاحظة ا��دودة �� قوان�ن �لية، وسنصل �� ال��اية إ�� الصورة ال�املة ل�ون 
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قة ع�� ذا��ا من مادة واحدة متجا�سة و�واسطة علل�ا الداخلية وتبعا لقواني��ا ا��اصة �س�� مي�اني�ي: آلة ��مة مغل

  14تلقائيا �� مسار�ا ا��توم.

�كذا �انت الرؤ�ة الإ�س�يمولوجية الكلاسيكية من�شية بتجر��ي��ا الاستقرائية المتطرفة حّ�� ��ض ش�اك 

ليلفت الأنظار إ�� أن التعميم الاستقرا�ي ينطوي ع�� مغالطة �� ) D.Hume )1711-1776س�وتلندا الش���"دفيد �يوم" 

ية. 
ّ
لاحظ، ولا توجد بّ�نة ع�� سند �ذا التعميم الذي �و العل

ُ
قفزة غ�� م�ّ�رة، فلا يوجد م�ّ�ر لتعميم ا��كم ع�� وقا�ع لم ت

�ا وصلت بالإ�س�يمولوجيا إ�� طر�ق قائلا: إن مش�لة الاستقراء �� يأس الفلسفة، فقد بدا أ� Whitheadكما صاح "واي��د" 

  مسدود.

وقد تبدّدت �ذه الأو�ام �� ضوء ال�س�ية والكمومية؛ ثورة العلم �� القرن العشر�ن، وأصبح يُتعامل مع كيانات 

 لا �ستطيع ملاحظة مسارات الإلك��ون داخل الذرّة، بيد أن الشعاع الصادر من الذرة خلال 
ً
غ�� قابلة للملاحظة أصلا. مثلا

ن من است�باط تردّدات   Dischargeلتفر�غ ا
ّ

إننا لا �ستطيع  -صاحب مبدأ اللا�عي�ن-فيقول "���ن��ج"  Frequenciesيمك

التعو�ل ع�� الملاحظات بوصف�ا �ش�� إ�� الأشياء �� ذا��ا أو الموضوعات، نحن لا نلاحظ الكيانات موضوع البحث أصلا، 

فقط. لابد من فرض يف��ضھ العقل، يخلقھ خلقا و�بدعھ إبداعا، ثم �ست�بط  وإنما نلاحظ آثار�ا ع�� الأج�زة المعملية

  15نتائجھ و�نا ي��ل إ�� الملاحظة التجر��ية

لقد أدّت المف�ومات العلمية إ�� تحوّل العقول والأجسام إ�� آليات بلا قيم، وأصبحت ال��عة التخصصية والاح��افية 

بھ إ�
َ
� أخطار�ا ا��سيمة ال�� تذيب ال�ل �� الأجزاء والتفاصيل، أو تذيب ا��زء �� ال�ل، �� العلامة الفارقة للعصر، ولم يُن�

مما �عيق الفكر ا��اد و�ضيّق عليھ ا��ناق و�و�ن القوة الثقافية للعقل. ومن ثم، فالمن��ية العلمية الصارمة الموغلة �� 

. و�و الأمر الذي دفع بالإ�س�يمولوجيا المعاصرة 16الصورنة �سلب الوقا�ع الإ�سانية والاجتماعية ال�� تدرس�ا إ�ساني��ا

  لأن تبحث عن سبل أخرى ل��روج من وضعيات الا�سداد المعر�� والثقا�� و�لورة رؤى موسّعة للعالم.

  إصلاح الف�م: -2

تقدم إ�س�يمولوجيا التعقيد نفس�ا ع�� أساس أ��ا محاولة لاست�ناف ا���ود المعرفية والمن��ية لإصلاح منظومات 

لف�م والو�� والمف�مة، وإعادة النظر المستمر �� علاقة الإ�سان بالمعرفة وا��يط والعالم وما وراء العالم، وف�م طبيعة ا

  التحولات المعرفية المرجعية وا��ذر�ة �� التار�خ الثقا�� وا��ضاري الغر�ي، با��صوص، ومن أ�م �ذه ا���ود:

«Le traité de la réforme de l’entendement (intellectus) de ((Spinoza)) sera publié en 1677,L’essai sur 

L’entendement (understanding) humain de ((Locke)) sera publié à partir de 1690, et les nouveaux essais 

sur L’entendement humain de ((Leibniz)), achevés en 1705, seront publiés en 1765, peu après L’enquête 
17sur l’entendement humain de ((D.Hume(1758).))» 

   القائلة : G.Bachelardتقوم إ�س�يمولوجيا التعقيد ع�� فكرة "غاستون باشلار" 

18» dans la culture moderne aucune valeur dramatique «  إ��ا حركة عقلانية ثقافية تتجاوز الرؤ�ة العلمية

اليقي�ية المسبوكة، و�س��دف است�ناف الإصلاحات المفا�يمية الك��ى �� ت�و��ية الو�� ال�شري، ومباشرة ال��ميمات 

المن��ية الضرور�ة من أجل تحقيق الف�م الأفضل ل��ياة، وممارسة التدب�� الإيجا�ي لمشكلات الإ�سان السياسية 

  والمعنو�ة.

كما أ��ا محاولة جديدة للانفتاح ع�� الثقافات الإ�سانية الأخرى خارج منطق ((التمركز الأورو�ي)) لاك�شاف 

إم�انيات الاختلاف والتعدّد والتنوع، ومن ثم توسيع حدود المف�مة والعقلنة والتأو�ل، و�لورة ((إيطيقا جديدة)) للف�م 
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، والتعامل مع المعرفة كعملية Délibérationالمتباعدات، وممارسة التداول وال�شاور والإدراك والتأمل والر�ط ا��يد ب�ن 

إعادة �عرّف، وإعادة استكشاف، اس�نادا إ�� الرؤ�ة الإ�س�يمولوجية الباشلار�ة ال�� تقول إن تأمّل الموضوع ع�� الذات 

  . 19Projetدائما يأخذ ش�ل مشروع 

ل ما �عتمده الذات من مفا�يم ونظر�ات لا ينفصل عن ((عالم ا��ياة)) و�� نظر دعاة إ�س�يمولوجيا التعقيد، �

دة، يحضر ف��ا البعد 
ّ

و(( الوضع ال�شري)). و�و ما �ع�� أن �ناك علاقات تفاعلية تنمو�ة ارتدادية وارتجاعية جدّ معق

  .20ال�او��� اللايقي�� باستمرار

ذه الإ�س�يمولوجيا ال�سقية،ال�� تصنع القطيعة مع " النظام المعر�� ل�Daniel Durandوقد ضبط "دانيال ديران 

  العقلانية الدي�ارتية الكلاسيكية، �� أر�عة مفا�يم أساسية ��: 

:و�و ل�س مجرّد علاقة أفقية مباشرة ذات �عد واحد ب�ن عنصر�ن، وإنما يتضمن حركة  L’interactionأ/التفاعل 

دا نوعا 
ّ
  من التغذية الراجعة بي��ا.ذ�اب وإياب ب�ن �ل العناصر المتفاعلة مول

: و�� لا �ع�� أن ال�ل �و مجموع العناصر كما �و الشأن بال�سبة للعقلانية الدي�ارتية، La globalitéب/الإجمالية 

وإنما �ع�� �ذه الإجمالية أنھ �ستحيل أن �عرف الأجزاء دون أن �عرف ال�ل، كما �ستحيل أن �عرف ال�ل دون الإحاطة 

  يفيات ان�ثاقا��ا وطبيعة مرات�ي��ا.بتفاصيل الأجزاء وك

: و�تضمن جانبا ب�يو�ا وآخر وظيفيا؛ فب�يو�ا �ستطيع أن يمثل ب�ية عميقة ��طط  L’organisationج/ التنظيم 

ومن ج�ة أخرى  état، ووظيفيا يمكن أن يوجھ ع�� برنامج مع�ن، ف�و �غطي من ج�ة حالة معينة �organigrammeيك�� 

  .�processusع�� عن مسار ت�و��� 

: إذا �انت العقلانية الدي�ارتية قد �سّطت �ل الظوا�ر وأقصت �ل الأ�عاد ا���ولة La complexitéد/التعقيد 

�عيد الاعتبار للتعقيد، و�س�� إ�� ف�م �ل �ذه  La systémique، فإن ال�سقية L’aléatoire وغ�� اليقي�ية والصدفو�ة

وا�ر �� ثرا��ا و�عدد أوج��ا وأ�عاد�ا مع ال��ك�� ع�� الروابط بي��ا، و��ن ا��يط الذي ت�ت�� إليھ.  و�التا��، فالتعقيد لا الظ

  �21ع�� الوصول إ�� الكمال ال��ا�ي وإنما �و حوار�ة ب�ن ا��تمية والصدفة، و��ن النظام والفو���.

  :إدغار موران وإ�س�يمولوجيا التعقيد -3

ء كث��ة أس�مت �� بلورة مساق إ�س�يمولوجيا التعقيد؛ بداية بــ "غاستون باشلار" و"جان بياجيھ" �ناك أسما

 بــ "إيليا بر�غوج�ن"، و"جايمس غاليك"، و"دانيال ديران"، و"جان لوي لوموان"، "نيكلاس لومان"، وغ���م... وقد 
ً
ومرورا

ر الأسا��� ل�ذه الإ�س� ِ
ّ
يمولوجيا والمطوّر لمباد��ا المن��ية ومعالم�ا الإس��اتيجية. مما جعل�ا اخ��نا "إدغار موران" �ونھ المنظ

" يقطع مع ال��اد�غمات الكلاسيكية ال�� يحكم�ا منطق الفصل وتوجّ��ا نزعة الاخ��ال، ثم إنّ paradigmeبمثابة "براد�غم 

ر بو�� مركب ومتعدّد الأ�عاد؛ إذ يبدأ بتوضيح التصوّر العام لمشروعھ، 
َّ
تفك�� "إدغار" ي�سم بنوع من الشمول ال�س�� المؤط

)) ���Les paradoxes/الإلغا�ي، ثم يناقش مش�لة ((المفارقات ليقف �عد�ا ع�� باطولوجيا الفكر الفص��/الاخ��ا��/ التجز 

ال�� تخ��ق تار�خ الو�� المعر�� والثقا��، و�فرّق ب�ن التعقيد والاكتمال، و�ب�� مبادئ الفكر التعقيدي، ليصل �عد�ا إ�� 

والمنا�� والتيارات والمذا�ب، طرح فكرة ((ضرورة اك�شاف المفا�يم الك��ى)) و((الميتا أ�ساق)) لتجاوز دوغمائية النظر�ات 

و�لورة اس��اتجية للف�م تمتلك القدرة ع�� النقد الذا�ي ومجاوزة وضعيات الا�سداد المعر�� والأنطولو�� والأكسيولو�� 

  والإيطيقى.

  :أ/حدود إ�س�يمولوجيا التعقيد
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كفاءة أك�� من كفاءة « ينظر "موران" لإ�س�يمولوجيا التعقيد نظرة تفاؤلية �عيدا عن الغرور؛ إذ ست�ون ل�ا

الإ�س�يمولوجيا التقليدية ولكن دون ا��صول ع�� أساس وموقع متمّ�� وقدرة ع�� المراقبة أحادية ا��انب. وست�ون 

منفتحة ع�� عدد من المشا�ل المعرفية الك��ى ال�� أثار��ا سابقا إ�س�يمولوجيا باشلار (التعقيد) و�ياجيھ (بيولوجيا 

وعلم النفس، الفاعل الإ�س�يمولو��). وس�ن��ي لا لتنظر فقط �� أدوات المعرفة بحدّ ذا��ا وإنما  المعرفة، تداخل المنطق

  22»الدماغية والاجتماعية الثقافية) لإنتاج أدوات المعرفة.-أيضا �� الشروط (العص�ية

فس الاجتما��، و��ذا ف�� تنفتح ع�� ا��قول المعرفية الأخرى، وخاصة البي�ية؛ كعلم النفس المعر��، علم الن

 �� أطر�ا 
ً
الذ�اء الاصطنا��، الأن��و�ولوجيا الثقافية، وغ���ا... و�عد ذلك �ستدرج�ا إ�� نظام�ا الا�س�يمولو�� الك�� ناظرة

  النظر�ة والمن��ية والمقولاتية والمف�ومية والإجرائية. ولك��ا سوف لن تخرج سالمة من آثار ونتائج ومشا�ل �ذه ا��قول.

دة، فإ��ا ستحدث ل�س فقط ثورة �و�رنيكية بل ثورة �و�لية �� « وإذا حدث وأن
ّ

�ش�لت الإ�س�يمولوجيا المعق

بة لا أساس ل�ا. وقد طرح  (Hubble)الا�س�يمولوجيا.لقد أظ�ر �ابل 
ّ

أنّ ال�ون لا مركز لھ وأن الإ�ستمولوجيا المرك

ق ر�ش�� من "المقولات الأساسية" أو "الرسمية" فكرة الإ�ستمولوجيا ا��ردة من أساس .و�دل أن ينطل (Rescher)ر�ش��

ر �� �سق شب�ي ل�ست بن�تھ ترات�ية إذ  –�� رؤ�ة الوضعية المنطقية  –ال�� �انت 
ّ

تزوّد المعرفة بأساس لا يقبل الشك، فك

إ�� التكرار لا يوجد أي مستوى أك�� جو�ر�ة من غ��ه. نقبل تماما ��ذا المف�وم ونضيف إليھ الفكرة الدينامية ال�� تدعو 

الدائري. �كذا تُف�م الثورة ال�و�رنيكية ال�� تفرض نفس�ا: ل�ست الإ�س�يمولوجيا مركز ا��قيقة و�جب أن تدور حول 

من حقائق جزئية إ�� حقائق جزئية... �� �ذا الدوران، ومن  -كما نأمل–مش�لة ا��قيقة وتمرّ بمنظور خلف منظور وت�تقل 

  23»تمفصل وتنظيم جديدان للمعرفة ولا ينفصل عن مج�ود �� التفك�� الأسا���. خلالھ كما س��ى، يمكن أن ي�ش�ل

إ�س�يمولوجيا متطورة؛ لأ��ا تتجاوز أطر الإ�س�يمولوجيا الكلاسيكية وتتضم��ا �� « و�عد إ�س�يمولوجيا التعقيد

سائل المعارف غ�� العلمية؛
ُ
ا بالمعرفة العلمية... فإ��ا � ومع أ��ا تندرج �� المغامرة الغر�ية للمعرفة  آن. ولك��ا رغم ا�تمام�ا جد�

 أ��ا لا �ستطيع 
ّ
أن تنغلق ع�� المعارف غ�� الغر�ية؛ ومع أ��ا ت�بّ�� وج�ة نظر العقلانية إلا أ��ا لا �ستطيع  -حسب مبد��ا –إلا

فتوحة ع�� الدوام، ي��تب رفض المعارف غ�� العقلانية ونزع صفة المعارف ع��ا. �� ا��صّلة لأ��ا تُبقي إش�الية ا��قيقة م

عل��ا أن تفكر �� �ل معرفة تظن أ��ا حقيقة، و�� �ل ادّعاء يتعلق بالمعرفة و�� �ل معرفة �اذبة أي �� ا��طأ والو�م وا���ل 

أيضا... لا �ستطيع الإ�س�يمولوجيا المعقدة النظر إ�� المعرفة من عل. ع�� العكس يجب أن تنخرط �� �ل مس�� معر�� 

ر �� ذا��ا والتعرف ع�� ذا��ا وتحديد م�ا��ا وإش�الي��ا. يحتاج شرعا
ّ

فبالرغم  24»اليوم أك�� من أي وقت م���،...، إ�� التفك

 أ��ا لا تطمح إ�� الكمال، و�لما شعرت بأن �ناك نوعا من الكمال أو الا�ساق الك�� فإ��ا تؤزمھ 
ّ
من أ��ا تؤمن بالك�ّ� إلا

  و�س�ش�لھ.

  :الأع�� ب/ النقد الباطولو�� للعقل

إنّ الم�مة الأو�� والمست��لة ال�� نذرت ل�ا إ�س�يمولوجيا التعقيد نفس�ا �� فحص و���يص منظومة الف�م 

ا��ديث للعالم، ومعايرة الأج�زة المف�ومية والأدوات الإجرائية، وطبيعة ((الرؤ�ة ال�ونية)) ال�� يصدر ع��ا العقل المعر�� 

ي�ب�� اس�بدال منظومة « مرار �� التعامل مع مفردات الوجود، يقول"موران":الغر�ي با��صوص، و�عيد إنتاج�ا باست

حادي، بمنظومة التمي��/الوصل ال�� �سمح بالتمي�� من دون الفصل، و�التجميع من 
ُ
الفصل/الاخ��ال/إضفاء البعد الأ

كلاسي�ي مع الأخذ �ع�ن الاعتبار دون المطابقة أو الاخ��ال س�تضمن �ذه المنظومة مبدأ حوار�ا وع�� منطقي يدمج المنطق ال

��دوده الفعلية (مشكلات التناقضات) و��دوده بالقوة (حدود البناء الصوري) كما تحمل �� طيا��ا مبدأ الوحدة المتعدّدة 

ل و�و ما يجعل العق 25»الذي يُفلت من مبدأ الوحدة ا��رّدة الآتية من الأع�� (نزعة �لية) ومن الأد�ى (ال��عة الاخ��الية).



                       من إبستیمولوجیا التعقید إلى معرفیة التوحید | 164

 

 
@ 2017 NSP 

Natural Sciences Publishing Cor. 

ISSN: 2536-9548 

 سیاقات اللغة والدراسات البینیة
Contexts, Language and Interdisciplinary Studies 

2017 غسطسا  سادسالعدد  الالمجلد الثانى   

 -La méthode progressiveال��اجعية -البح�� المعاصر بحاجة إ�� توظيف �ذه المن��ية الارتدادية أو التقدمية

régressive ر �� ب�ية الو��، و�و مرض ((الت��ير العقلا�ي الأحادي ))؛ إذ
ّ

عاش القرن «؛ �ي يكشف عن المرض المتجذ

العقلانية الوحيدة. و�ذا بالضبط ما أعدم �� الم�د إم�انيات الف�م  العشرون تحت قبضة ت��ير عقلا�ي قدّم نفسھ ع�� أنھ

ل المشا�ل الأك�� خطورة أحد المشا�ل الأك�� خطورة لل�شر�ة 
ّ
والتأمل وُ�عد النظر. لقد ش�ل ��ز الت��ير العقلا�ي عن تمث

رفة العلمية والتقنية بقدر ما تجا�ل لل�شر�ة. من �نا ي�شأ التناقض التا��: لقد حقق القرن العشرون تقدّما �ائلا �� المع

 كب��ا من الأخطاء والأو�ام، و�ا��صوص 
ً
المشا�ل الشمولية وا��و�ر�ة والمركبة. لقد أنتج [العقل المعر�� المعاصر] عددا

  26»من لدن العلماء والتقني�ن وا����اء.

ر الذي ي�تقده ، وإنما يطمح لأن إن "موران" لا ��دف إ�� تقديم وصفات جا�زة و�قي�ية توقعھ �� نفس مطبات الفك

ي�ون ((الو�� الباطولو��)) جزءًا أساسيا من إ�س�يمولوجيا التعقيد، �ي ت�ون أك�� وعيا وتواضعا، وأك�� را�نية، وتمتلك 

قدرة ع�� اس�شراف المستقبل دون القفز ع�� مشكلات الما��� أو الاس��تار بمشار�ع العلماء والمفكر�ن السابق�ن أوالتندّر 

  �م، بل إعادة قراء��ا واستدماج�ا وتأ�يل�ا كرأسمال قابل للاس�ثمار.�

الباطولوجيا القديمة للفكر... تمنح حياة مستقلة للأساط�� وللآل�ة ال�� �انت تخلق�ا. [فإن] «وإذا �انت 

ا تكمن باطولوجيا الباطولوجيا ا��ديثة للفكر [تكمن] �� الت�سيط الفائق الذي �ع�� الأبصار عن رؤ�ة �عقيد الواقع. كم

فة ب��جمتھ، و�عت�� نفس�ا بمثابة الواقع الوحيد. ب�نما تكمن 
ّ
الفكرة �� ال��عة المثالية، حيث ت��ب الفكرة الواقع الم�ل

ت أبصارنا مغشية 
َ
لِقان النظر�ة ع�� نفس�ا وتجمّدا��ا... لازال

ْ
غ

ُ
باطولوجيا النظر�ة �� ال��عت�ن المذ�بية والدوغمائية اللت�ن �

تجذر �� الطبقات العميقة للرؤ�ة المعرفية ا��ديثة والمعاصرة،  العقل الأع��ذلك أن  27»رؤ�ة مش�لة التعقيد.عن 

  كث��ا من مستو�ات وأ�عاد الإدراك والف�م.اجتث و

  :ج/عقل المفارقات وإعادة إنتاج الف�م

فلا يرى "موران" أن ((المفارقة)) ل�ست عيبا �� الفكر يجب �غطيتھ وإخفاؤه، أو البحث �� كيفية التخلص منھ، 

. وإذا �ان الفكر الكلاسي�ي ينظر �ع�ن الرّ�بة والتوّجس للمفارقات، فإن إ�س�يمولوجيا التعقيد عقل يخلو من المفارقات

تفك�� باستمرار، و�ستغور الب�ية الأعمق لما ييدو تناقضا للو�لة الأو��، تنظر ل�ا ك��ظة تحدٍّ وتحف�� للعقل �ي �عيد ال

يمكن أن نقول عن العالم بأنھ ي�تظم عن طر�ق التفكك. إننا �نا أمام فكرة معقدة �ش�ل نموذ��. بأي :« يقول "موران" 

ت�ن من الناحية المنطقية، إ��ما مع�� �� كذلك؟ إ��ا معقدة بمع�� أنھ يجب علينا أن نوحّد ب�ن مقولت�ن تبدوان متنافر 

د ل�ذه الفكرة �و أسا��� أك�� مما نتصور.  مقولتا الاستقرار والاختلال. إضافة لذلك، يمكننا أن �عتقد أن الطا�ع المعقّ

و�الفعل، لقد نتج ال�ون عن ��ظة خارقة للوصف قامت بتوليد الزمن من اللازمن، والفضاء من اللافضاء، والمادة من 

  بذلك نرى كيف أننا نصل بواسطة أدوات عقلانية تماما، إ�� أف�ار تحمل �� ذا��ا تناقضا أساسيا. اللامادة.

إذن ي�بعث التعقيد الذي �سم العلاقة ب�ن الاستقرار/الاختلال/ التنظيم عندما نلاحظ، �ش�ل تجر���، بأن ظوا�ر 

ة ت�ون ضرور�ة، �� �عض الشروط و�� �عض ا��الات، لإنتاج ظوا�ر
ّ
  28»منظمة �سا�م �� تنمية الاستقرار. مختل

و�التا��، فالمفارقة شرط أساس من شروط الف�م، وعصب ت�و��� محوري �� منظومة اشتغالھ. فالتعقيد يوجد 

حيث �ستحيل تجاوز مفارقة ما، بل قل ال��اجيديا؛ إذ تكشف الف��ياء ا��ديثة، �� �عض من مظا�ر�ا، عن �ون أن ش�ئا «

ضاء. من المستحيل المصا��ة ب�ن �ات�ن الفكرت�ن. �ل يجب تقبل�ما كما �ما؟ إن القبول بالتعقيد �و ما ينفلت للزمن وللف

  قبول بمفارقة، و�الفكرة ال�� مفاد�ا أنھ لا يمكننا ��ب التناقضات داخل رؤ�ة اعتباطية للعالم.

م، و�ذا بالضبط ما قالھ إن عالمنا يضم الا���ام بطبيعة ا��ال، إ�� أن �ذا الا���ام يرتبط باللا ا���ا

فالمفارقة ل�ست أداة للصراع فقط، وإنما يمكن أن تتحول  29»���اقليط: يوجد الا���ام �� اللا ا���ام والعكس ��يح.
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إ�� أداة إيجابية ل��وار وإثراء الف�م. و�و الأمر الذي يجعل التعقيد غ�� الاكتمال، فبالرغم من أن الرغبة �� الوصول إ�� 

 أنھ يبقى دائما ي�يح مساحة للايقي��/المفا��/الغامض، واستدراجھ إ�� ساحة ا��وار. الكمال تخت��
ّ
  فيھ، إلا

د
ّ

  :د/مبادئ الف�م المعق

يحاول "موران" تقديم ثلاثة مبادئ م�مة للمساعدة ع�� التفك�� �� ب�ية العالم الم�شابكة، وفتح ا�سدادات الف�م 

ل لم
ّ
  �ع�د�ا، وتتمثل �ذه المبادئ ��:  ال�سيط ع�� إم�انيات �� النظر والتمث

ن من ا��فاظ ع�� التعارض داخل الوحدة، إنھ يجمع ب�ن حدّين مت�امل�ن المبدأ ا��واري  1
ّ

: و�و الذي يمك

  ومتعارض�ن �� الوقت ذاتھ.

، فالاستقرار والاختلال عدوّان لبعض�ما البعض، ف�ل طرف يل�� الآخر، ولك��ما �� الوقت ذاتھ، و�� �عض ا��الات 

عارض عائلاتنا �شدة، ونفضل مص��تنا 
ُ
يتعاونان معا و��تجان التنظيم والتعقيد. و�� سياق حياتنا الاجتماعية يمكن أن �

  30ع�� مص��ة أطفالنا أو مص��ة آبائنا وأم�اتنا، باختصار يوجد حوار ب�ن �ذين المبدأين.

المنتوجات والنتائج �ش�ل �� الوقت ذاتھ عللا  فالس��ورة الارتدادية �� الس��ورة حيث مبدأ الارتداد التنظي��: 2

منتجة لما ي�تج�ا؛ إذ إننا نقف سوسيولوجيا أمام مجتمع ي�تج بواسطة التفاعلات ب�ن الأفراد، ولكن ا��تمع ما إن ي�تج 

مع الفكرة ح�� يرتد ع�� الأفراد و��تج�م. إننا �� الوقت ذاتھ منتج�ن ومُنتَج�ن. لذلك �ش�ل الفكرة الارتدادية قطيعة 

ية القائمة ع�� ثنائية العلة/ الن�يجة، والمنتوج/المنتج، و��ية تحتية/ب�ية فوقية.
ّ
  ا��ط

: يحضر �ذا المبدأ �� العالم البيولو��، و�� العالم السوسيولو�� ففي الأول تضمّ �ل خلية المبدأ ال�ولوغرامي 3

ي. لذلك تتجاوز فكرة ال�ولوغرام ال��عة الاخ��الية ال�� لا من ج�ازنا العضوي مجموع المعلومة ا��ي�ية ل�ذا ا���از العضو 

  ترى سوى الأجزاء، وال��عة ال�ليانية ال�� لا ترى سوى ال�ل. 

و�ذه المبادئ الثلاثة متعالقة ومتفاعلة مع �عض�ا البعض، فالفكرة ال�ولوغرامية �� ذا��ا مرتبطة بالفكرة 

  ��31وار�ة.الارتدادية ال�� ترتبط بدور�ا جزئيا بفكرة ا

و�ي يرتقي فكر التعقيد أك�� نحو بناء منظومة ف�مية أك�� قدرة إدراكية وتفس��ية للوجود وقضايا الوجود وا��ياة، 

يبلور "موران" مف�وما ذا �عد شمو��، �� سياق حديثھ و�حثھ المستمر عما �سميھ ب"المفا�يم الك��ى" وضرور��ا لإنقاذ 

، Méta systèmeاء/ال�اوس، والقلق والعدمية،... �ذا المف�وم �و ((الميتا�سق)) ((الذ�ن ال�شري)) من ال�ش�ت والعم

إن ال���ء الوحيد الممكن من وج�ة نظر التعقيد... �و التوفر ع�� ميتازوايا للنظر إ�� مجتمعنا، تماما كما �و الأمر « يقول:

ومحيطنا ا��ار��. �ستحيل أن نصل إ�� �� مركز اعتقال حيث يمكننا بناء مَراقب تمكننا من رؤ�ة أفضل ��تمعنا 

الميتا�سق، أي ال�سق الأع�� بوصفھ �سقا ميتا�شر�ا وميتا اجتماعيا. وح�� وإن �ان بإم�اننا ذلك، فلن ي�ون �سقا مطلقا، 

�، ولا ال���نة ع
ّ

�� لأن منطق طارس�ي وم���نة غوديل يقولان لنا بأنھ ل�س �� مقدور أي �سق أن يفسر ذاتھ بذاتھ �ش�ل ك�

ذاتھ �ش�ل ك�ّ� أيضا. �عبارة أخرى، �ل �سق �و �سق مفتوح و�حمل �غرة وفجوة �� انفتاحھ ذاتھ. ومع ذلك، بالإم�ان 

 إذا اندمج الملاحظ المدرك �� الملاحظة و�� الإدراك. و�ذا ما يجعل فكر 
ّ
ا��صول ع�� ميتازوايا للنظر، ولا ت�ون... ممكنة إلا

   32»والمدرك داخل ملاحظتھ وإدراكھ.التعقيد �� حاجة لدمج الملاحظ 

ا�س�يمولوجيا ((مسائل ل��اد�غم  ))براد�غم((، كـ))معرفية التوحيد((و�ذه �� ال��ظة بالذات ال�� س�تدخل ف��ا 

ماتھ ومرتكزاتھ الفلسفية الك��ى. فما الذي يمكن أن تضيفھ معرفية التوحيد؟ وكيف  ))التعقيد
ّ
ومحاور لمبادئھ ومسل

ست�تقل ��ذه الإ�س�يمولوجيا من ضيق اللوغوس وتناقضاتھ المزمنة إ�� سَعَة التوحيد وتواؤماتھ المؤمنة؟ و�ل �ستطيع أن 

  ، وغموض ا��قيقة. وانفتاح العالم ع�� ا���ول؟تحلّ مشكلات الأصول والأسس، والمفارقات، واللايق�ن
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  ثالثا: المعرفية التوحيدية وإعادة بناء الو�� الإ�سا�ي:

  :الرؤ�ة التوحيدية ومنطق الف�م .1

بمصط�� "طھ – ))الذاكرة الإ�سانية العمودية((�عدّ المعرفية التوحيدية مشروعا من��يا طموحا �س��دف استعادة 

الإ�سان من �وة ال�سيان ال��يقة. كما �عدّ أيضا است�نافا شغوفا لل��امج ا��ضار�ة الك��ى �� لان�شال  -33عبد الرحمن"

ة المف�وميات المن�ثقة ع�� 
ّ
تار�خ التغي�� الثقا�� الإسلامي، ومحاولة ك��ى ��عل المف�ومية القرآنية مصدّقة وم�يمنة ع�� �اف

فية الإيجابية ببعض�ا البعض وتط��� الذ�ن ال�شري من ش�� مسارات التار�خ المعر�� ال�شري، ور�ط العلاقات المعر 

صنوف الوث�يات والشوفي�يات. إ��ا اس��اتجية لاستدعاء النمذجة القرآنية �� �ل تفاصيل ا��ياة وتوليد المعرفة الأخلاقية/ 

  و الأخلاق المعرفية ال�� �عقلن وتروحن علاقة الإ�سان با��الق وا��لوقات.

و ز�د" أن معضلة الف�م قا�عة �� تصورات الإ�سان لموجودات العالم، وتختلف درجة تأزم�ا ولقد رأى "سم�� أب

ـــــ  النظرة التلقائية للوجود �غض النظر عن تفس��نا «حسب طبيعة العلاقات القائمة ب�ن عناصر وم�ونات ج�از الرؤ�ة. فـ

، أي ال�� يمكن إدراك�ا بواسطة وسائل الإحساس الفلسفي لھ تخ��نا بوجود ثلاث فئات أساسية. �� الموجودات المادية

الطبيعية، مثل الإ�سان وا��يوان وال��ر وا���ر. وموجودات غ�� مادية، تلك ال�� يمكن إدراك�ا بواسطة العقل. و�ذه 

ا لا الأخ��ة م��ا ما يك�سب وجودا موضوعيا مرتبطا بالوجود المادي، مثل العقل والنفس عند الإ�سان وا��يوان، وم��ا م

يك�سب وجودا موضوعيا، مثل المعا�ي والمفا�يم ا��رّدة. وإذا اعتمدنا مبدأ أنھ لا يمكن التقر�ر �عدم وجود ���ء مج�ول، 

وإنما يمكننا فقط التوقف عن ا��كم بخصوصھ، فسيمكننا القول بإم�انية وجود فئة أخرى را�عة، إضافة إ�� �ذه الفئات 

�ذا ناتج عن �ساؤلنا عمّا �ان موجودا قبل خلق ال�ون وماذا سوف يوجد �عده، وما الثلاث، �� الوجود فوق الطبي��. و 

  34»الذي يوجد خارج حدود الطبيعة ا��الية.

فالموجودات «والنظر �� �ذه الفئات و�ناء علاقات معينة بي��ا �و الذي يحدّد الاختلافات ب�ن العقول والثقافات، 

نما �ناك تفس��ات مختلفة ل�ذا الوجود المادي، أما الاختلافات حول الوجود المادية ل�س �ناك خلاف جو�ري حول�ا، وإ

فوق الطبي�� ف�� اختلافات جذر�ة.و يمكن القول إنّ الموقف من �ذه الفئة من الوجود يمثل أحد العناصر ا��و�ر�ة �� 

خر�ن، الوجود العق�� والمعا�ي، ف�� تمّ�� نظرة معينة إ�� العالم من أخرى، أما الاختلافات حول وجود وتفس�� العنصر�ن الآ 

  35»اختلافات أساسية أيضا ولك��ا أقل جذر�ة، وتمّ�� �ش�ل أقل جذر�ة ب�ن نظرة وأخرى.

و��تج عن �ذا ثلاث علاقات تصور�ة محور�ة أساس�ا الإ�سان؛ علاقة الإ�سان بما فوق الطبيعة، علاقة الإ�سان 

��موعات الثلاث من التصوّرات، �� أي نظرة إ�� العالم لا ت�ون منفصلة و�ذه ا«بالطبيعة، وعلاقة الإ�سان بالإ�سان، 

�عض�ا عن البعض، ولا يمكن أن تتعارض �� ما بي��ا، مثلما لا يمكن أن تتعارض م�ونات نظرة الإ�سان إ�� الم�ان من حولھ 

د فوق الطبي��، لا �ستمد القيم من �� ما بي��ا. فع�� س�يل المثال، النظرة ال�� تف��ض الوجود المادي فقط وتنكر الوجو 

مصدر فوق طبي��، وإلا �ان ذلك تناقضا، وإنما تمتلك منظومة قيمية معتمدة ع�� العقل الإ�سا�ي. و�العكس، النظرة 

ال�� �ع��ف بوجود إلھ خالق، كموجود فوق طبي��، لا �ستمد القيم من العقل وحده، وإلا �ان ذلك تناقضا، وإنما تمتلك 

  36»ية معتمدة ع�� الدين؛ و�ذا �و مبدأ الا�ساق.منظومة قيم

وإذا حاولنا أن نلملم شتات أنظمة الف�م والتدبر �� الوجود أو �� الطبيعة وال�ون و�� التار�خ وا��ياة وس��ور��ا/ 

بيعة/ �ونا/ ص��ور��ا، فإننا نجدنا أمام رؤ�ت�ن �ون�ت�ن تتوسط�ما رؤى متباينة تراوح بي��ما؛ رؤ�ة تتمركز حول ا��لوق (ط

م أساليب الو�� 
ّ
إ�سانا/...)، ورؤ�ة تتمركز حول ا��الق(الله)، و�ذا المركز المس�ند إليھ �و الذي يحدّد طبيعة المف�مة، و�نظ

  وأنماط الف�م، و�ب�� منظومات القيم، واس��اتجيات التواجد �� العالم.



 من إبستیمولوجیا التعقید إلى معرفیة التوحید                          | 167

 

 
 @ 2017 NSP 

Natural Sciences Publishing Cor. 

ISSN: 2536-9548 

 سیاقات اللغة والدراسات البینیة
Contexts, Language and Interdisciplinary Studies 

2017 غسطسا  سادسالعدد  الالمجلد الثانى   

أنظمة ((و ))رؤى �ونية((أنّ ما ساد من  -رحمھ الله–ولقد تبّ�ن للمفكر السودا�ي الراحل"أبو القاسم حاج حمد" 

ع�� تار�خ الف�م ال�شري ك�ل �غلب عل��ا النمط الأول �� ب�ي��ا العميقة؛ بالرغم من أ��ا تتّخذ لبوسا دي�يا؛ إذ يبدو  ))معرفية

فالإ�سان �� «ن الروح الإل�ية المطلقة، ولكن �� ا��قيقة �ستمدّه من ذا��ا، يقول: للو�لة الأو�� أ��ا �ستمدّ ف�م�ا م

ا��قيقة محاصر بلا�وت�ن، أحد�ما غي�� ج��ي والآخر مادّي ج��ي، الأول يدّ�� تمثيل الدين، والثا�ي يدّ�� تمثيل 

ب الإ�سان والطبيعة بمنطق الاستلاب، والثا�ي 
ّ

يفكك الإ�سان والطبيعة خارج  -الوض�� –الطبيعة، الأول اللا�و�ي يرك

دلالات المعا�ي ال�ونية. وما ب�ن ال��كيب اللا�و�ي الاستلا�ي والتفكيك العل�� الاستلا�ي أيضا، لا تضيع حقيقة الإ�سان 

ھ، وما نحن فيھ اليوم من أزمات حضار�ة عالمية �� أك�� دليل ع�� مدى ا���اق 
ّ
فحسب، بل يضيع مع�� الوجود �ل

،  (اللا�وتية) كما (الوضعية)، وذلك باك�شاف الطر�قة ال�ونية الإ�سان
ً
، ول�س من خلاص إلا بإعادة النظر �� ال��عت�ن معا

.�
ّ

� دون مصادرة الك�
ّ

ع ا��ز�ي نحو الك�
ّ
� ع�� ا��ز�ي دون مصادرة ا��ز�ي، وتطل

ّ
و�ذا 37»المن��ية ال�� �ستجيب لت�ّ�ل الك�

قائم �� و�� الإ�سان منذ الأزل ومنذ أن بدأ ��� « -أصلا–وإعادة اك�شافھ، لأنھ  ))الكو�ي الناظم الك��((لن يتم إلا ع�� و�� 

العلاقات الرابطة ب�ن الك��ة المتمظ�رة بأش�ال�ا ا��تلفة �� الوجود، ومنذ أن بدأ يك�شف خصائص الوجود بداية با���ر 

  38».))الناظم الك��((الأساس سمحت بالتحرك وفق لأ��ا �ونية ��   ))فالصياغة((والنار وصولا إ�� مركبات الفضاء، 

إن و�� فكرة الناظمية ال�لية �� ال�� تقود إ�� اك�شاف المن�� �� �عده المعر�� ول�س �� �عده التق�� الإجرا�ي فقط؛ 

تقابلات فالمن�� يرتبط برؤ�ة الك��ة �� الوحدة، ف�و أ�م مرحلة منطقية تصل�ا ال�شر�ة من �عد أن بدأت بالك��ة �� الم«

الت�و�ن المنظوم  الثنائية، وجود الناظم المك�شف بالمعرفة ا��سية المشا�دة ع�� ف�م علاقات الارتباط دليل ع�� إطلاقية

� الذي ت��ابط 
ّ

سواء بالتصور العل�� التجر��� أو العق�� الميتاف��يقي والإطاحة ��ذه الإطلاقية لازمة لاستخلاص المن�� الك�

يعية وقضايا الوجود الفكر�ة، فالمنطقان، التجر��� والميتاف��يقي، كلا�ما عاجز عن الإحاطة بموجبھ الظوا�ر الطب

الإطلاقية. و�ما أن مف�وم الإطلاق �امن �� العقليت�ن التجر��ية والميتاف��يقية: الأو�� ع�� ال�س�ية الاحتمالية، والثانية ع�� 

ب �� ذا
ّ
ل الإل��((تھ توليد فكرة التأمل العقلا�ي، فإن مف�وم الإطلاقية يتطل

ّ
  39»لتحقيق المعرفة بھ. ))التدخ

ص من عبء و مج�ولية 
ّ
ده من إطلاقيّتھ �و. وع�� �ذا الأساس،  ))الميتا�سق((و�و ما ي�يح للإ�سان التخل

ّ
الذي يول

ر وتوجّھ حياة الإ�سان 
ّ
�� العالم المر�ي  باعتبار�ا حياة متعدّية لا قاصرة، بحيث �ش�د«فالرؤ�ة  المعرفية التوحيدية تؤط

ي  يا �ع�د التعبّد لھ وحده؛ وأيضا أن �ذا التنظيم المتعدَّ
ّ
ا �سابق الش�ادة بوحدانية الله، وموف آيات العالم الغي��، مُقر�

ل أساسا �� روح التوحيد ال�� تحدد وتوجّھ 
ّ
ي�ون يقت��� أن ي�ون الدين مُتّحِد المضمون، [و] �ذه الوحدة المضمونية تتمث

نٌ أن �ذه النظرة أح�امھ،  أصول عقيدة �انت أو أر�ان عبادة أو قواعد أخلاق أو قوان�ن �عامل، جاعلة م��ا �سقا واحدًا، وَ�ِ�ّ

إ�� الوحدة المضمونية للدّين �ع�� أساسا بجانب الا�ساق م��ا، أي ا��انب الذي تأتلف بھ الأح�ام الدي�ية �عض�ا  مع 

��ا التوحيدي؛ لكن قد  ننظر إ�� �ذه الوحدة من جانب مدى ا�ساع�ا، أي ا��انب الذي �سع بھ �ذه البعض بفضل توجُّ

؛ وعندئذ، نلاحظ أن 
ّ

الأح�ام �ل الإرشادات والتعليمات والبيانات الضرور�ة وال�افية لتمك�ن المؤمن من كمال التعبّد �

ث الدين صفة ا��امعية والثا�ي، ال�� تورّ  ))السعة ا��معية((السعة ال�� تتصف ��ا �ذه الأح�ام ع�� نوع�ن: أحد�ما 
  40».))ا��اكمية((ال�� تورّث الدين صفة  ))السعة ا�ُ�كمية((

و�عط��ا �عد�ا المقاصدي الغا�ي، ف�لما زادت  ))ال�سق المفتوح((�� ال�� تمف�م مقولة  ))السعة((و�التا��، فمقولة 

ھ الانف�امي التداو�� �� الر�ط ا��د�� ب�ن منطق العلامات 
ُ

مقدرة الإ�سان الف�مية وكفاءتھ المف�ومية والاستدلالية وحراك

 وكشف لھ ال�سق التوحيدي عن سعة أمدائھ. )العالم الغي��(ومنطق الآيات  )العالم الش�ودي(
ّ
  إلا

  التوحيدية كمقولة تحليلية: المعرفة .2
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مقولة مطلقة ذات قدرة ف�مية وتحليلية  -بال�سبة للمفكر المصري الراحل "عبد الو�اب المس��ي" –�عد التوحيد 

وتقدّم لھ من��  ))الص�� المعر��((وتفس��ية تحلّ �ل معضلات الإ�سان �� الف�م، ��دّئ من روع قلقھ الوجودي وتمدّه ب�سغ 
  �ي �شق طر�قھ �عزم وثقة نحو غايتھ الك��ى.))رةالمعرفة الصاب((

والتوحيد �و الفلسفة ال�� �ستطيع من خلال�ا الإ�سان مف�مة �ل ما يبدو لھ متناقضا، ومفارقاتيا، ومتباعدا؛ إذ 

�ستحيل �ليا أن تفسر أي فلسفة نا�عة من الذ�ن ال�شري مشكلات ال�شر النا�عة من طبيعة ت�و���م الضدي، يقول 

التوحيد �و الإيمان بأن المبدأ الواحد، مصدر تماسك العالم ووحدتھ وحركتھ وغايتھ، ومرجعيتھ ال��ائية، «�ي": "المس�

، خالق الطبيعة والتار�خ، و�و خالق ال�شر، الذي ))الإلھ((ورك��تھ الأساسية، ومطلقھ الذي لا يردّ إ�� ���ء خارجھ �و 

كنھ مع �ذا مفارق ل�م لا يحلّ ف��م أو �� أيٍّ من مخلوقاتھ ولا يتوحّد مع�م. يحرّك�م و�منح�م المع�� و�زوّد�م بالغاية، ول

د ثنائية أساسية، تبدأ ب�نائية ا��الق وا��لوق ال�� ي��دّد صدا�ا �� ثنائية الإ�سان 
ّ
ول

ُ
م التوحيدية ت

ُ
و�و ما �ع�� أنّ النُظ

ئية الإ�سان والطبيعة، ثم �� �ل الثنائيات الأخرى �� ال�ون، والطبيعة، ثم ب�نائية ا��الق وا��لوق ال�� ي��دّد صدا�ا �� ثنا

  و�ذا �ع�� أنّ العقائد التوحيدية لا �سقط �� الواحدية.

و�� �لمة يونانية �ع��  ))اللوجوس((وتجدر الإشارة إ�� أنّ المركز الواحد ُ�شار إليھ �� ا��طاب الفلسفي الغر�ي بأنھ 
  41 »لأن لھ مركزا. ))�سقا متماس�ا((�ع��  )centric-Logoبالإنجل��ية: ( ))اللوجوسمتمركز حول ((ولذا فعبارة  ))�لمة((

ال��  ))ا��لولية((��مل المعرفيات المناقضة ل�ا و��  ))النواة المعرفية((وتبدأ تحليلية مقولة التوحيد بالكشف عن 

ھ الإ�سان، ولك��ا ��بط «
ّ
سِن الإلھ وتُؤل

ْ
ْ�ِ�ما إ�� الطبيعة/ المادة فتجعل�ما ��بط بالإلھ إ�� الإ�سان فتُؤ�

َ
�عد ذلك بِِ�ل

ھ �و عالم الطبيعة/المادة  مستوعب�ن ف��ا، فيتحوّلان إ�� مادة محض، و�التا�� يختفيان.
ّ
فسقف �ذا الإ�سان المتأل

من ا��فاظ ال�� تض ))المسافة((و�ذا ما يَقْ��� ع�� أ�عاد م�مّة �� ا��ياة، و�م�� 42 »، و�صبح �و مصدر القداسة.الدنيا

�ناك نماذج «ل�ل ال�ائنات وع�� رأس�ا الإ�سان. فـ  ))القيمة الاعتبار�ة((ل�ل الموجودات، و ))ال��صية المف�ومية((ع�� 

تنكر وجود أية مسافة أو �غرات أو ثنائيات. ولذا ف�� تنكر إم�انية التجاوز. و�ل �ذه المصط��ات تتطلب توضيحا. 

فالمنظومات المعرفية ال�� تدور �� إطار المرجعية المتجاوزة لعالم المادة (مثل العقائد التوحيدية) تحتفظ با��دود الفاصلة 

  ز و��ن مخلوقاتھ، ف�و مركز النموذج المفارق والمتجاوز لھ.ب�ن ا��الق الع�ّ� المتجاو 

ولذا تظل المسافة ب�ن ا��الق وا��لوق قائمة، لا يمكن اخ��ال�ا م�ما �انت درجة اق��اب المؤمن من الإلھ. ومن �نا، 

يھ، فثمة مسافة جو�ر�ة المتصوف إ�� الالتصاق بالإلھ أو الاتحاد بھ أو الفناء ف ))يصل((لا يمكن �� الإطار التوحيدي أن 

ثم إن �ذه ا��دود ب�ن الإ�سان والإلھ �� ال�� تكشف عن طبيعة التفاعل بي��ما ومقداره وارتفاع مؤشره أو 43 »ثابتة.

. و�و ما يكشف عن رؤ�ة تحليلية تركي�ية  تأو�لية عالية ))بلاغة الفصل والوصل((انخفاضھ، فالعلاقة بي��ما تقوم ع�� 

  بيعة الت�ليف الاستخلا�� الذي حُمّلھ الإ�سان.المستوى ت���م مع ط

و��ذا المع��، فإن مقولات المعرفية التوحيدية ال�� ت�بدى �� ش�ل مبادئ �ليّة �عيد تجذير وتركيب وتوطيد ما بقي 

، الكونية وتفك أش�ال الارتباطات ا��لولية ع�� تار�خية �ش�ل الرؤىمجتثا ومفك�ا وقلقا �� ا�س�يمولوجيا التعقيد، 

  يمكن أن نرصد�ا وفق رؤ�ة المفكر الفلسطي�� الراحل "إسماعيل را�� الفارو��" �الآ�ي: 

: يُمف�م الوجود وفق النظام المعر�� التوحيدي من خلال �ذا الأساس الثنا�ي؛ الله وغ�� الله؛ ا��الق الثنائية-أ

الزمان، ا����ة، -�يھ لھ، و�� المرتبة الثانية يوجد الم�انوا��لوق، �� المرتبة الأو�� لا يوجد سوى الله المطلق القادر الذي لا ش

ا��ليقة. و�� تضم جميع ا��لوقات و�ل ما آلوا إليھ مذ جاؤوا إ�� الوجود. والمرت�تان مختلفتان غاية الاختلاف من حيث 

يذوب أو يتداخل أو طبيعة وجود�ما، كما من حيث �و��ما ومسارا��ما، ومن المستحيل قطعا أن يتّحد الواحد بالآخر أو 

  ين�شر فيھ.
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ن�� عن كفاءة الف�م؛ إذ �شمل الف�م جميع الوظائف المعرفية؛ من ذاكرة الإدراكية -ب
ُ
: و�� مبدأ/ أو مقولة ت

��  -سبحانھ و�عا��–وتخيّل، وتفك�� وحساب وملاحظة وحدس واس�شعار واس�يعاب وما إ�� ذلك. و�ذه الكفاءة خلق�ا الله 

تتعرض لأش�ال متعددّة من الطمس  -كما قلنا-��ا، كذاكرة مركز�ة فطر�ة وجودية، ولكن  جميع ال�شر وزوّد�م

  والانحراف...

: وتكشف عن الرؤ�ة المقاصدية ��راك الإ�سان �� الوجود؛ فا��لق ل�س مجرّد فعل عابث ولا مجرّد الغائية -ج

صورة، و�ل ما �و موجود يوجد بقدر.  لعب ول�و، و�و ل�س عمل صدفة عارضة، فقد خلق ال�ون والإ�سان �� أكمل

-والإ�سان �و ا��لوق الوحيد الذي تتحقق فيھ إرادة الله لا بالضرورة، بل بموافقة الإ�سان ذاتھ. والوظائف النفس

جسدية لديھ مكملة للطبيعة، و�� ��ذا المع�� تخضع لما يحكم�ا من قوان�ن بالضرورة نفس�ا ال�� تخضع ��ا جميع 

الوظائف الروحية؛ �الف�م والعمل الأخلا��، فتقع خارج حدود الطبيعة؛ إذ ت�بع من قدرتھ ع�� النظر  ا��لوقات. أما

  .  44والتفك�� والتقدير واتخاذ القرار

و�كذا، فالتوحيد ل�س مجرّد مقولة أخلاقية �سيطة �سقط�ا ع�� �ل تفاصيل حياتنا بطر�قة مي�انيكية، وإنما 
د و�سدّد و�س�شرف �ل قضايا الإ�سان وا��ياة ))التوحيد((

ّ
.كما والكون  مقولة معرفية ك��ى تؤطر وتوجّھ وتراجع وتول

، ولا تقطع مع�ا �ليا، وإنّما تأخذ بيد�ا لت�تقل ��ا من ))ا�س�يمولوجيا التعقيد(( أ��ا لا تصادم ولا تل�� ولا تق��� مقولات 

ية والسرابية إ�� سَعَةِ الائتمانية والنورانية واليقي�ية (غ�� الدوغمائية) ضيق العلمانية والعدمية والعمائية واللايقي�

  وا��قّانية.

و�تمّ �ذا من خلال برنامج معر�� تدرّ�� مؤّ�د بالروح القرآنية؛ الرّ�انية النبو�ة ال�شر�ة ال�ونية، مما يجعل الف�م 

صا من �لّ أصناف القلق والاضطراب 
ّ
، متخل

ً
نا قاصدًا وج��ا

ّ
را من �ل نزعات التعصب والتطرف متمك والاعوجاج، ومتطِ�ّ

الأع�� والتمركز والاخ��ال والإلغاء، و�و ما تحدّده الاس��اتجية المركبة للتوحيدية؛ �اس��اتجية قادرة ع�� الدمج ب�ن 

  �الآ�ي: *الأنظمة المعرفية وإعادة ت�سيق�ا وفق رؤ�ة عقلانية �ونية موسّعة

؛ فالقرآن الكر�م ))العقل البيا�ي ا��واري ((ستدعاء وا��اورة والاس�يعاب، و�� مرحلة التوحيدية نظام معر�� للا -

لم يؤسس المف�ومية المعرفية ع�� الفرض والإرغام والإخضاع اللا�و�ي المتعا��، وإنما ع�� من�� الدعوة والبيان والت�ي�ن 

� سَِ�يلِ رَ�ِّ ﴿وا��وار الوا�� والنا��، قال �عا��: 
َ
دْعُ إِ�

ُ
كَ ُ�وَ ا حْسَنُ إِنَّ رَ�َّ

َ
� ِ�َ� أ ّ�ِ

َ
ُ�مْ بِال

ْ
ةِ وَجَادِل ةِ ا�َ�سَنَ

َ
وْعِظ

َ
مَةِ وَالم

ْ
كَ بِا�ِ�ك

ْ�تَدِينَ 
ُ
مُ بِالم

َ
عْل

َ
مُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَِ�يلِھِ وَُ�وَ أ

َ
عْل

َ
   45﴾ أ

الاس�ش�ا�� السب�� التوحيدية كنظام معر�� للمناقشة وا���اج وقوة الاق��اح والمراجعة، و�� مرحلة ((العقل  -

 
َّ
عْبُدَ إِلا

َ
� 

َّ
لا

َ
ا وَ بَْ�نكمْ أ نَ

َ
لِمَةٍ سَوَاءٍ بَيْ�

َ
� �

َ
وا إِ�

َ
عَال

َ
ب � ْ�لَ الكِتَ

َ
لْ يَا أ

ُ
  ال���ا�ي))، قال �عا��:﴿ ق

َ
اولا يتّخذ ْ�ئً

َ
رِكَ بِھِ ش

ْ
ش

ُ
� 

َ
الله وَلا

 
ُ
ول قُ

َ
وا ف

َّ
وَل

َ
إِنْ ت

َ
رَْ�ابًا مِنْ دُونِ الله ف

َ
ا َ�عْضًا ا ا مُسْلِمُون َ�عْضُنَ نَّ

َ
َ�دُوا بِأ

ْ
تِ  64وا اش

َ
زِل نْ

ُ
 ِ�� إِبْرَاِ�يمَ وَمَا ا

جُونَ
َ
ْ�لَ الكِتَبِ لِمَ تُحا

َ
يَا أ

 
ونَ

ُ
عْقِل

َ
� 

َ
لا

َ
ف

َ
 مِنْ َ�عْدِهِ أ

َّ
جِيلُ الا  وَ الإِنْ

ُ
وْرَاة  فِيمَ  65التَّ

حَاجُونَ لِمَ تُ
َ
مٌ ف

ْ
مْ بِھِ عِل

ُ
ك

َ
ءِ حَاَ�ْ�تُمْ فِيمَا ل

َ
لا تُمْ َ�ؤُ مٌ َ�آنْ

ْ
مْ بِھِ عِل

ُ
ك

َ
ْ�سَ ل

َ
ا ل

 
مُونَ

َ
عْل

َ
� 

َ
تُمْ لا نْ

َ
مُ وَأ

َ
رِكِ�نَ  66والله َ�عْل

ْ
ش

ُ
انَ مِنَ الم

َ
انَ حَنِيفًا مُسْلِمًا وَمَا �

َ
كِنْ �

َ
صْرَانِيًا وَل

َ
 ن

َ
انَ إِبْرَاِ�يمُ َ�ُ�ودِيًا وَلا

َ
    46﴾67مَا �

الأزمات والا�سدادات، و�� مرحلة ((العقل الغا�ي التوحيدية نظام معر�� للإصلاح وإزالة التناقضات ومجاوزة  -

ھٌ وَاحِدٌ، وَإِنْ 
َ
 إِل

َّ
ھٍ إلا

َ
ةٍ وَمَا مِنْ إل

َ
ث
َ
لا

َ
 ث

ُ
الِث

َ
وا إِنَّ الله ث

ُ
ال

َ
فَر الذِينَ ق

َ
دْ ك

َ
ق

َ
يمَسَنَّ ا��وا�ي))، قال �عا��:﴿ ل

َ
 ل

ونَ
ُ
ول ا يَقُ مْ يَنَْ�ُ�وا عَمَّ

َ
 ل

لِ 
َ
ابٌ أ

َ
رُوا مِْ�ُ�مْ عَذ فَ

َ
فُورٌ رَحِيمٌ  73يمٌ الذِينَّ ك

َ
ھُ وَالله غ

َ
فِرُون

ْ
غ � الله وََ�سْتَ

َ
 إِ�

 يَتُوُ�ونَ
َ
لا

َ
ف

َ
دْ  74أ

َ
 رَسُولٌ ق

َّ
سِيحُ ابْنُ مَرَْ�مَ إِلا

َ
مَا الم

يَاتِ 
َ
ُ�مُ الآ

َّ
نُ ل بَّ�ِ

 نُ
َ

يْف
َ

رْ ك
ُ
عَامَ، انْظ

َّ
نِ الط

َ
لا

ُ
ا يَاك

َ
ان

َ
� 

ٌ
ة

َ
يق ھُ صِدِّ مُّ

ُ
سُلُ وَأ بْلِھِ الرُّ

َ
تْ مِنْ ق

َ
ل

َ
 خ

ونَ
ُ
�

َ
ى يُوف

َّ
�

َ
رْ أ

ُ
ظ مَّ انْ

ُ
  75ث

عْبُدُونَ
َ
�

َ
لْ أ

ُ
ق

مِيعُ العَلِيمُ  فْعًا، والله ُ�وَ السَّ
َ
 ن

َ
ا وَلا مْ ضَر�

ُ
ك

َ
 يَمْلِكُ ل

َ
  .47﴾76مِنْ دُونِ الله مَا لا
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التوحيدية نظام معر�� للاس�شعار والاس�بصار والانفتاح ع�� عالم ا��قيقة واليق�ن، و�� مرحلة ((العقل  -

الِدِينَ العرفا
َ

ْ�َ�ارُ خ
َ
حِْ�َ�ا الأ

َ
جْرِي مِنْ ت

َ
تٌ ت

َ
ا ُ�مْ جَنَّ

َ
ُ�مْ ل وْا رَ�َّ

َ
ق كِنِ الذِينَ اتَّ

َ
 مِنْ عِنْدِ الله، �ي الاس�شرا��))، قال �عا��:﴿ ل

ً
زُلا

ُ
 فِ�َ�ا ن

بْرَارِ 
َ
ْ�ٌ� لِلا

َ
نْ يُومِنُ بِا� وَمَ  198وَمَا عِنْدَ الله خ

َ َ
ابِ لم

َ
ْ�لِ الكِت

َ
يَاتِ وَإِنَّ مِنَ ا

َ
 بِآ

َ
ُ�ون

َ
�

ْ
 َ�ش

َ
 ِ�ِ لا

َ
اشِعِ�ن

َ
ْ�ِ�مْ خ

َ
زِلَ إِل

ْ
ن

ُ
مْ وَمَا ا

ُ
يْك

َ
زِلَ اِل

ْ
ن

ُ
ا ا

ِ�مْ، إِنَّ الله سَرِ�عُ ا�ِ�سَابِ  ُ�مُ أجرُ�م عِنْدَ رَّ�ِ
َ
ئِكَ ل

َ
ول

ُ
، ا

ً
لِيلا

َ
مَنًا ق

َ
وا وَ  199اللهِ ث

ُ
مَنُوا اصِْ�ُ�وا وَصَابِرُوا وَ رَابِط

َ
َ�ا الذِينَ آ ُّ�

َ
وا يَا أ

ُ
ق اتَّ

 
َ

فِْ�ُ�ون
ُ
مْ ت

ُ
ك

َّ
عل

َ
  48.﴾200اللهَ ل

ل العقل من 
ُ

فحوار الأنظمة المعرفية �� سياق الرؤ�ة التوحيدية �و الذي يوسّع دائرة الف�م والو�� والتأو�ل، وَ�نْق

��شوع مستوى ((الإدراك العِضِيِ��)) إ�� ((الإدراك الاس�بصاري الإحسا�ي)) الذي يقوم ع�� الاستغفار، والاصطبار وا

  والتدبر والتقوى.                                                                       والله أع�� وأعلم.

  

  :قائمة المراجع

، دار تو�قال   إدغار موران، تر�ية المستقبل (المعارف السبع الضرور�ة ل��بية المستقبل)، تر: عز�ز لزرق ومن�� ا��وا�� .1

 ).2002( 1(المغرب)، م�شورات اليو�س�و (فر�سا)، ط

إدغار موران، الفكر والمستقبل، (مدخل إ�� الفكر المركب)، تر: أحمد القصوار ومن�� ا���و��، دار تو�قال (المغرب)،  .2

 ).2004( 1ط

، المنظمة العر�ية لل��جمة (ب��وت)، ، تر: جمال ��يد3إدغار موران، المن�� (معرفة المعرفة: أن��و�ولوجيا المعرفة)، ج .3

 ).2012( 1ط

إسماعيل را�� الفارو�� ولوس لمياء الفارو��، أطلس ا��ضارة الإسلامية، تر: عبد الواحد لؤلؤة، المع�د العالمي للفكر  .4

 ).1998(1الإسلامي، مكتبة العبي�ان (الر�اض)، ط

 ).2007( 1إ�ستمولوجية)، دار الأمان (المغرب)، طبناصر البعزا�ي، خصو�ة المفا�يم �� بناء المعرفة (دراسات  .5

سم�� أبو ز�د، العلم والنظرة العر�ية إ�� العالم (التجر�ة العر�ية والتأس�س العل�� لل��ضة)، مركز دراسات الوحدة  .6

 ).2009( 1العر�ية (ب��وت)، ط

 ).2008قنصوة، فلسفة العلم، دار التنو�ر (ب��وت)، د.ط( صلاح .7

(القول الفلسفي/ كتاب المف�وم والتأثيل)، المركز الثقا�� العر�ي (ب��وت، الدار  2ھ الفلسفة، جطھ عبد الرحمن، فق .8

 ).1999( 1البيضاء)، ط

طھ عبد الرحمن، روح الدين (من ضيق العلمانية إ�� سعة الائتمانية)، المركز الثقا�� العر�ي (ب��وت/ الدار البيضاء)،  .9

 ).2012( 2ط

 ).2010( 3ة وا��از (ب�ن التوحيد ووحدة الوجود)، دار الشروق (القا�رة)، طعبد الو�اب المس��ي، اللغ . 10

 1محمد أبو القاسم حاج حمد، إ�ستمولوجيا المعرفة ال�ونية (إسلامية المعرفة والمن��)، دار ال�ادي (ب��وت)، ط . 11

)2004.( 
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 1ن�شار العر�ي (ب��وت)، طمحمد مج��د ش�س��ي، ���مينوطيقا القرآن والسنة، تر: أحمد القبان��، مؤسسة الا  . 12

)2013.( 

 ).2014( 1مصطفى ا��سن، موجز �� طبيعة النص القرآ�ي، الشبكة العر�ية للأبحاث وال�شر (ب��وت)، ط . 13

�ا�س غيورغ غادام��، فلسفة التأو�ل (الأصول، المبادئ والأ�داف)، تر: محمد شو�� الز�ن، الدار العر�ية للعلوم  . 14

 ).2006( ��2زائر)، المركز الثقا�� العر�ي (ب��وت، الدار البيضاء)، ط(ب��وت)، م�شورات الاختلاف (ا

�ا)، دار رؤ�ة (القا�رة)، ط . 15
ّ
 ).2011( 1يم�� طر�ف ا��و��، مش�لة العلوم الإ�سانية (تقني��ا و إم�انية حل

16 . Daniel Durand, La Systémique, que sais- je ?puf (Paris) . 

17 . Edgar Morin et Jean-Louis le Moigne, L’intelligence de la complexité L’Harmattan (Paris- France) 1999. 

    

  مش:او ال�

  .45)، ص2007(1بناصر البعزا�ي، خصو�ة المفا�يم �� بناء المعرفة (دراسات إ�ستمولوجية)، دار الأمان (المغرب)، ط  1
  .45ينظر: المرجع نفسھ، ص  2
  .79،78المرجع نفسھ،ص  3
  ]79-82ينظر: المرجع السابق، ص [  4
ر: محمد شو�� الز�ن ،الدار العر�ية للعلوم (ب��وت)، م�شورات �ا�س غيورغ غادام��، فلسفة التأو�ل (الأصول، المبادئ، الأ�داف)، ت  5
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